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Albert Einstein

14/03/1879 = 18/04/1955
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Einstein nasceu em uma humilde familia
judaica. Durante sua infincia, como os negdeios
familiares ndo iam bem, seus pals decidiram
mudar-se para Munique, onde ele recebeu sua

educacdo formal. Quando  crianga, ndo era o
melhor  aluno  da  classe, tampouco o pior,
entretanto, apresentava uma

clara predilecdo para  as matérias exatas como

a Matematica.

Mo ano de 1500, graduou-se
e Matemadtica e Fisica. As constantes faltas as
aulas, para estudar os assuntos que ele julgava
mais importantes, fizeram com gue o génio ndo
52 destacasse dentre os melhores estudantes de
sua turma, apesar de ter obtido notas altas. Apds
SUa formatura, passou alguns
anas desempregado e, apesar de almejar o cargo
de professor-assistente, acabou sendo
empregado  pele Departamento  Oficial de
Patentes de Berna, por meio da indicacio de um
amigo.

O saldric modesto, a falta de tempo e os
problemas matrimoniais ndo foram suficientes
para impedi-lo de continuar com o0& estudos.

Ermn 1502, iniciou
seu doutorado pela Universidade  de Zurigue e,
nos estagios finais dessa etapa,

em 1905 [conhecido como "o ano miraculoso™),
publicou quatro estudos revoluciondrios para a
Fisica do século XX. Seus trabalhos tornarame-no
famoso no mundo todo, garantindo a ele o cargo
de professar na Universidade de Berna,

erm 1908

Faleceu em 1955, aos 76 anos, deixando
tris filhos — dois de seu primeire casamento e
um  do segundo, além de muitas
questionamentos para diversas dreas da Fisica e
um importante legado clentifico.

Fonte:
https:/fbrasilescola.wol.com.br/biografia/albert-
einstein.htm
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ENSINO SUPERIOR E EXCLUSAO

FPaulo de Tarso Santini Tonon

Mestes tempos de informacdo abundante e acessivel, ndo
observamos - lamentavelmente - construgdo de conhecimentos
compativel com o grau de acessso 3 informagdo e nem tampouco a
valorizagdo do saber acompanha de forma diretamente proporcional o
aumento exponencial desse acesso a informagao. Paradoxalmente,
jamais tivemos entre nds um numero tdo expressivo de pessoas gque
possuem diplomas do Ensino Superior. Como & possivel gue tantas
pessoas tenham acesso & Universidade sem que o 5aber seja visto como
um valor e sem gue observermos um aprimoramento da visao critica e da
cultura geral da populagdo de nosso pais?

A0 gue me parece, proporcionar maior acesso ao Ensino
Superior ndo modificou a desigualdade social e cultural com gue nos
defrontamos na sociedade brasileira. Sugere ainda, gue os cursos
superiores, a exemplo do gque ja acontece ha décadas no ensino
fundamental e médio, mostra-se incapaz de construir uma ponte
consistente entre as salas de aula e a realidade do dia a dia. Além disso,
demonstra clara impoténcia no gue concerne a ampla inclusdo cultural e
social dos alunos provenientes de familias de baixa formagdo escolar.

Quais seriam os fatores presentes no seio da sociedade
brasileira e no contexto da Educacdo, que tém como resultado a
manutencdo da exclusdo social e cultural, a despeito das politicas dos
governos recentes gue promoveram aos estratos menos favorecidos
econdmicamente, maior acesso aos cursos superiores? Por gue sera que,
apesar do diploma ser percebido como algo de wvalor, o saber e o
conhecimento se encontram cada wvez menos valorizados e sido
normalmente reputados como pouco importantes?

Serd que nos, como professoras e professores, além de
transmitir os conteddos de nossas disciplinas aos nossos alunos ndo
estariamos nos esquecendo da tarefa de alcangar e tocar a alma dos
educandos? M3o seria também nosso mister estimular o pensamento, a
abstracdo, os voos, a curiosidade e a visdo critica de nossos alunos — ou
em poucas palavras, estimulad-los a manejar seu pensamento através de
critérios operativos e funcionais?

Mao estara o meio académico, ao invés de metabolizar a cultura
daqueles dantes apartados desse contexto, aprofundando sua exclusdo a
partir da diferenga e da distdncia gue neles reconhecemos? Nao
estaremos julgando sua capacidade cognitiva e seu potencial para o
desenvolvimento a partir de critérios que, muitas vezes, nada mais sdo
gue preconceitos que consciente ou inconscientemente carregamos?

Reconhecer e se relacionar respeitosamente com as diferengas
sociais e culturais, seja talvez a unica maneira de enfrentarmos a
desigualdade que, infelizmente, se aprofunda a cada dia diante de nossos
olhos e que produzem prejuizos profundos para toda a sociedade.
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PSICANALISE E RELIGIAO:
0S MODELOS DA VIVENCIA RELIGIOSA EM FREUD

Leonardo Arantes Marques

Fsicologo Clinico de Orientagdo Psicanalitica, Professor Universitdrio e Estudioso em Historia dos
Religides. Centro Universitario Santa Rita — UNISANTARITA- Brasil e Escola Paulista de
Enfermagem — EPE-DIADEMA- Brasil

leonardoarantes @yohoo.com.br

Resumo

Este artigo visa oferecer uma arguicdo metodologica sobre como Freud entendia as gquestdes
religiosas, bem como suas explicacdes para os fendmenos religiosos em geral. O artigo nao tem a
pretensdo de esgotar os estudos sobre as religiosidades na psicanalise, nem muito menos dar por
encerrado o mesmo. O estudo aqui proposto é um “atrevimento” existencial dos principais textos do
fundador da Psicanalise sobre os sentimentos religiosos, bem como as religiosidades. A contribuigdo
de Freud para a humanidade em termos psiquicos € imensa. Freud era de origem judaica, trabalhou
toda sua vida provando que ndo existe divisdo no homem no sentido de alma e corpo, ambos s3o0 um
e 8 mesma pessoa. A Unica divisdo gue Freud aceita e demonstra em seus escritos @ a da satisfagdo
do principio do prazer e o impedimento através do principio da realidade. Esse posicionamento
apenas demonstra ao leitor o quanto somos influenciados pela cultura e pelo social em que estamos
inseridos. Freud se dizia ateu, no entanto passou toda sua vida lutando com os mesmos argumentos
da religido judaica, ou seja, a derrubada da dependéncia de todos os deuses [Ex. 20:3] e a prova de
gue o homem ndo é corpo e alma em separado, mas unidos. Neste pequeno escrito, procuro tecer
algumas consideragtes sobre os textos de Freud que nos ajudam a entender as religiosidades
segundo o fundador da psicanalise.

Paolavras-chave: Freud. Religidio. Religiosidades. Sentimento Ocednico. Desamparo Infantil.

Abstract

This article aims at offering methodological argument about the understanding of Freud of religious
subjects, as well as his own explanations for religious phenomena in general. Nevertheless, the
article does not hold as an objective to end all the studies about religions in psychoanalysis, as well as
to conclude it. The discussion proposed in this article is an existential "daring” from some of seminal
texts by the founder of psychoanalysis about religious feelings as well as beliefs. The contribution of
Freud to the mankind is immense. Freud is descendent of a Judaic family and dedicated his life to
prove that there is no division in men between soul and body, both are one and the same person.
The only division that Freud accepts and demonstrates in his writings is between the fulfilling of the
pleasure principle and boundaries through the reality principle. This position just presents to the
reader how we are influenced by culture and by the social mean we are inserted. Freud described
himself as an atheist, nevertheless, he spent all his life arguing based on the same principia as in the
Judaism, that is, the tearing down of dependence of all gods [Ex. 20:3] and the proof that the man is
not body and soul in distinction, both are one. In this modest text, | aim at considering Freud's
writings that can aid us in understanding religiousness following the founder of psychoanalysis.

Keywords: Freud. Religion. Religions sentiments. Oceanic feeling. Infantile helplessness.
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INTRODUGAO

O presente estudo visa analisar os
textos de Freud de como o mesmo explica as
religibes e religiosidades existentes. Para
tanto, utilizarei os recursos dos meus anos de
Estudos em Historia das religides e Psicanalise.

Em principio, e so para ajudar,
vou explicar neste artigo o gue se entende nos
dias de hoje por Histdria das Religides.

Freud utilizou alguns discursos na
interpretacdo do fendmeno religioso. O
primeiro & claramente  inspirado no
movimento iluminista do século XIX e possui
certo cientificismo positivista, como toda a
ciéncia e religiosidades surgidas nesse século.
"A religido é comparavel a uma neurose da
infdncia, e & otimista bastante para imaginar
gue a humanidade superara essa fase
neurotica.” (FREUD, Vol. 21, p. 42)

No segundo momento, mais
amadurecido, pronuncia-se na perspectiva
exclusivamente da teoria psicanalitica, ou seja,
as motivacdes psiquicas da experiéncia
religiosa, a psicogénese dos fendmenos
religiosos e a natureza ilusoria das
experiéncias religiosas. Na dinamica de um
pensamento dialético, os dois discursos de
Freud ajudam-nos a compreender a posicdo
ambivalente que o fundador da Psicanalise
apresenta frente a fendmenos tdo complexos.
Buscaremos em seus textos o momento de
transicdo que sofreu a psicandlise ao longo
dos estudos de seu fundador.

Peco ao leitor que observe
atentamente que aqui, neste artigo, lidaremos
com variaveis psiquicas e nao
necessariamente histdricas, pois o
historicismo fundamenta-se na nogdo de que
o ser humano, sendo  iminentemente
historico, & passivel de ser reconstruide
empiricamente através dos estudos da
sociologia, da antropologia e da argueologia.
Esse pensamento surgiu no espaco académico
da Europa ocidental na segunda metade do
século XVIll, sobretudo na Alemanha, com
forte influéncia das teorias Marxista e
Engelista. "Essas tendéncias do historicismo
satisfazem aqueles que se inclinam a agir, a
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interferir = especialmente em negocios
humanos - recusando-se a aceitar como
inevitavel o existente estado de coisas”
(POPPER, 1980, p. 10).

Minha inten¢do neste trabalho,
espero consegui-la, ndo €& questionar os
fundamentos da Psicandlise, pois nem me
considero competente para tanto. Este estudo
ndo tem a pretensdo de se posicionar ou de
escolher o melhor discurso sobre o tema,
pregar verdades ou desautorizar os escritos de
Freud sobre o tema, mas tdo somente apontar
os posicionamentos distintos  que, ndo
obstante, s3o decisivos no sentido de
aprimorar a compreensdo fenomenoldgica da
experiéncia religiosa sob o olhar do fundador
da psicanalise.

Para sanar qualguer mal-
entendido ou ddvida acerca da "religiosidade”
ou ndo de Freud, deixamos claro ja nesta
introducdo o seguinte: Acreditava Freud
"numa sobrevivéncia da personalidade depois
da morte?” Afirmou categoricamente, “MNao
penso no assunto”. (FREUD, vol. 21, p. 130)

Freud sempre se mostrou, por
meio de seus textos, temeroso de gue a
Psicandlise fosse mal interpretada e nao
chegasse ao status de uma verdadeira ciéncia,
por isso, inicialmente descartava qualquer
conhecimento que ndo se enguadrasse em
suas interpretagdes ou em suas teorias.

Apesar desse receio e de suas
teorias acerca dos fendmenos religiosos, seu
interesse em ampliar esses estudos e fazer
uso dos achados recéem-descobertos da
andlise (argueologia mental] a fim de
investigar as origens da religidzo e da
moralidade era enorme, como se 1@ em seu
pos-escrito de 1535: “Sem conhecer ainda os
nexos mais profundos, caracterizei a neurose
obsessiva como uma religido particular
distorcida e a religido como uma espécie de
neurose obsessiva universal”. (FREUD, vol. 16,
p. 50)

Assim, o estudo deste artigo visa
a analise de apenas um dos pensadores que
contribuiu com o©s estudos acerca das
religiosidades. No entanto, perceberemos no
decorrer do artigo que Freud ndo foi um
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eximio estudioso das religides, pois, seu foco
principal era e ainda o & da Psicanalise, o
sofrimento humano.

Noda sabemos da olma
Sendo do nossa;

As dos outros sdo ofhares,
Sdo gestos, sdo palavras,
Com o suposicdo de gualguer
semelhanco

No fundo.
(Fermando Pessoa, 1934)

O QUE E A HISTORIA DAS RELIGIGES?

‘0 Axis Mundi’:
“centro do mundo”, “pilar do mundo®”.

A Histdria das religites & uma
disciplina nova gue se desprendeu, por volta
do século XV, da filosofia e da teologia por
forca de alguns autores.

Inicialmente, o estudo dessa
disciplina estava vinculado estritamente aos
filosofos ou tedlogos — na maioria das vezes
cristdos = que defendiam seus pensamentos
em forma de verdades sobre as origens das
religibes. Além da teologia e da filosofia
classica, vinculavam-se também as disciplinas
de Filosofia da Religido com Max Muiller 1823-
1900, Sociclogia da Religido com Joaquim
Wach (1898-1955), mais tarde Emile Durkheim
(1858-1917) e Max Weber (1864-1920),
Psicologia da Religido com Carl Gustav lung
(1875-1961), mais tarde Joseph lohn Campbell
(1904-1987), Antropologia Religiosa com
Claude Lévi-Strauss (1829-1902), mais tarde
Bronistaw Malinowski (1884-1942), nos dias
atuais com Anthony F. C. Wallace (1923-2015).
A lista &€ bem maior do gque essas peguenas
referéncias. 5e este artigo lhe agucou a
curiosidade, procure no livro de Mircea Eliade,
O Sograde e o Profano (1992), logo na
introdugao do mesmo, existe uma quantidade
substancial de estudiosos do assunto que
Mircea cita e explica seus métodos de
pesquisa.

Tivemos muitos precursores no
estudo da histdria das religides e, para ajudar
nossa memaoria, citaremos apenas os mais
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proeminentes: lames George Frazer (1854-
1941), antropdlogo social, folclorista e
mitdlogo escocés, estudioso da evolugdo
historica do pensamento humano, por meio
do estudo comparative do folclore, das
mitologias e das religides, correlacionando
esses pensamentos, acreditou que a magia
precedia a religido; Helmuth Won Glasenapp
(1891-1963), inddlogo alemdo e influente
estudioso em religides; Heinrich Robert
Zimmer (1890-1943) e Rudolf Otto (1869-
1937). Entretanto, guem mais se destaca
nessa area e fez valer realmente o estudo
sobre Historia das Religies foi o romeno
Mircea Eliade.

o estudo histarico 2
fenomenoldgico das religies possui varias
nomenclaturas académicas pelo mundo. Em
alguns locais aparece ‘Ciéncia das Religites’,
‘Religies Comparadas’ ou ‘Histéria das
Religides'. Prefiro o termo Historia das
Religides a Ciéncia das Religides ou mesmo
Religibes Comparadas. A chamada Ciéncia das
Religides, que de ciéncia ndo tem nada, nos da
a sensagdo de que colocaremos as religifes
em laboratorios para disseca-las e provar sua
real existéncia ou utilidade. Quando os
estudiosos se expressam como Religides
Comparadas, as pessoas ndo afeicoadas aos
estudos das religiosidades tendem a pensar
em partes e naoc no todo. Para o senso
comum, os autores fardo comparagdes
('‘bom/mav’, ‘GtilfinGtil", ‘racionalfirracional’,
‘seitafndo seita’, 'verdadeiraffalsa’ etc.) entre
as diversas religibes e saberes existentes.

Acredito que o termo Histdria das
Religibtes & o mais apropriado para
demonstrar o caminho trilhado por todas as
formas de contato que o humano teve com o
sagrado, desde seus primdrdios, até a
contemporaneidade. O ndcleo da histdria das
religibes, ou mais particularmente o
historiador das religides, terd que estar
preparado para estudar varios saberes, entre
eles destacam-se as hermenéuticas, as
filosofias, as antropologias, a historia antiga,
as diversas teologias existentes, as psicologias
dos povos, as psicandlises, as sociologias e
todo o saber de ordens fenomenologicas,
estruturais e etnologicas.
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Quando estudamos as
religiosidades, todo o documento torna-se,
para o estudioso dessa matéria, "sagrado”,
venha ele de onde vier. Para o estudioso em
historia das religides, qualquer documento é
importante, em razdo da dupla manifestacao
gue realiza: “1°.: revela uma modalidade do
sagrado, enguanto hierofania; 2°.: enquanto
momento histdrico, revela uma situagdo do
homem em relagdo ao sagrado.” (ELIADE,
1998, p. 8)

Através da experiénecia do sagrado, a
mente humana apreendeu a diferenca
entre aguilo que se revela como real,
poderoso, rico e significativo e aquilo gue
ndo se revela como tal — isto é, o cadtico e
perigoso  fluxoe das coisas, os seus
aparecimentos e desaparecimentos
fortuitos e sem sentido. {IBID., p. 99)

Ao estudioso da historia das
religides é de necessidade indelével estudar as
religibes sem fazer uso dos preconceitos,
esteredtipos e clichés existentes em nossas
ciéncias, filosofias e principalmente nas
ideclogias disseminadas de forma consciente
e maldosa e, outras wvezes, de forma
inconsciente na sociedade a qual pertencemos
(RODRIGUES, 2016, p. 105). Fazer uso de tais
discriminacgdes acarreta um olhar ontico e ndo
uma busca ontologica como é o proposto pelo
estudo histdrico e fenomenoldgico das
religides.

Para evitar esse tipo de situacdo,
alguns  estudiosos das fenomenoclogias
religiosas defendem como recurso cientifico a
especializagdo do pesguisador, mas uma
especializacdo excessiva em qualquer campo
do saber condenard o pesquisador a
permanecer petrificado as suas certezas que
aprendeu na universidade ou na sua
juventude. Toda a especializagdo excessiva em
qualquer area do conhecimento podera levar-
nos a interpretar e tomar por banais as formas
religiosas e os mundos sagrados que esses
suportam e, em ultima instancia, apagar-lhes
o brilho e o sentido existencial.

A histéria das religides ndo & mera
disciplina histdrica como, por exemplo, a
argueologia ou  a numismatica.

igualmente uma hermenéutica total, ja
que & chamada a decifrar e explicar todo
tipo de encontro do homem com o
sagrado, de pré-histdria até os nossos
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dias. Ora por razdes de modéstia, ou
talvez por wuma timidez excessiva
[proveocada acima de tudo pelos excessos
dos seus eminentes predecessores), os
histariadores das religides hesitam em
valorizar culturalmente os resultados das
suas investigacdes. (ELIADE, 1989, p. 77)

Estudar as religiGes no
pensamento Eliadeano & estar comprometido
com o conhecimento e livre de wverdades,
buscando possibilidades e sentidos. Sabemos
gue a neutralidade & um mito de nossa ciéncia
positivista, por isso, afirmamos gue o
historiador  das  religibes deve  ser
comprometido com o conhecimento e nao
com verdades postas. Para o historiador das
religides, a verdade deve ser entendida como
uma sensagdo social continua. O historiador
das religies ndo precisa ser ateu, agndstico
ou teista, mas ter condigbes de transcender
suas supostas verdades, ja que ser ateu,
agnostico, filosofo, cientista ou teista ndo
passa de busca de sentidos e possibilidades
existenciais.

0 estudo histarico e comparativo das
religides abrange todas as  formas
culturais até agora conhecidas, tanto as
culturas  etnoldgicas como  as  gue
desempenham um papel de importancia
maior na Histéria (..), e ndo apenas hos
seus contextos socioldgicos, econdmicos e
politicos. Mao  existe um  fendmeno
religioso purc. Um fendmeno religioso é
também um fendmenao social, econdmica
e, evidentemente histdrico, porgue tem
lugar no tempo histdrico a é condicionado
por tudo o gue aconteceu antes. (IBID, p.
71)

E bem possivel que nossas
supostas verdades e superstigbes, sejam elas
religiosas ou nao, possam interferir em nossos
estudos, tendo em vista que somos pessoas e,
portanto, influencidveis, possuimos nossas
crengas e verdades relativas. Escrevendo
assim contra diversas supersticdes, utilizando
para esse mister nossas proprias superstigdes.
(RODRIGUES, 2016, p. 134). Para amenizar
essa situacdo, devemos ter clareza de nossos
objetivos e propositos, pois estas peguenas
linhas sobre a Histdrio das Religibes nado
possuem a intencdo de esgotar o tema, muito
longe disso. O gue o historiador das religides
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ndo compactua & com verdades absolutas,
como se essas fossem o summum bonum,
dogmatikos  (dogmaticas) ou  skeptikos
(cepticistas). Como em tudo, ndo existe um
momento radical em que as religides tenham
comegado 3 existir e ndo se trata de encontrar
um meio que permita gue nos transportemos
até ali pelo pensamento. Como qualquer
instituigdo humana, a religido ndo comega em
parte alguma. (Durkheim, 1989, p. 36)

Quando estudamos as diversas
formas de religiosidades existentes (Universos
Sagrados), entramos em contato com o
diferente, com o outro, e descobrimos que o
diferente ndo é o outro, o diferente sou eu.

Poder-se-ia dizer que a histdria
das religides — desde as mais arcaicas as mais
elaboradas = & constituida por um numero
considerdvel de hierofanias, pelas
manifestages das realidades sagradas.

A partir da mais elementar hiercfania -
por exemplo a manifestacio do
sagrado num objeto gqualguer, uma
pedra, uma arvore - até i hierofania
suprema, a encarna¢do de Deus em
Jesus Cristo, ndo existe solucio de
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continuidade. No plano da estrutura,
encontramo-nos perante o mesmo ato
misterioso: a manifestacdo de algo de
‘totalmente diverso’ - de uma realidade
gue ndo pertence ao nosso mundo -
nos abjetos que fazem parte integrante
dele, enguanta ‘natural’, ‘profano’.
(ELIADE, 2000, p. 114)

A historia das religides refere-se
ao mais essencialmente humano, a relagdo
dos humanos com o sagrado. A historia das
religibes pode desempenhar um papel de
extrema  importdncia na  crise  gue
conhecemos. “A historia das religides visa no
final & criacdo cultural e a modificacdo do
homem” (ELIADE, 1583, p. 86). As crises do
homem modernc sdo, em grande parte,
religiosas na medida em que supdem a
tomada de consciéncia de uma caréncia de
sentido.

[...] a histdria das religibes deve ser ao
menos como uma Arca de Moé das
tradicdes miticas e religiosas. Por isso,
penso gue esta “disciplina total” pode
exercer  uma  fungdo  régia.  As
“publicacbes cientificas”
possivelmente, cheguerm a constituir
uma reserva em que se camuflardo
todas os valores e modelos religiosos
tradicionais. Dai meu esforgo constante
em pdr de relevo a significacio dos
fatos religiosos. (ELIADE, 1987, p. 102)

VERTENTES DAS ESCOLAS QUE ESTUDAM RELIGIOES

Citarei apenas as Escolas mais conhecidas e alguns autores.

“somas buscadores da verdode, mas ndo somos os seus possuidores”™, (Popper, 1980, p. 30)

Filesgfico — Hume, Hegel, Kant, Kierkegaard, Espinosa, Marx,

mais diversas definigdes, comprometidas com as posigbes

epistemaoldgicas de cada referencial fileséfico, a ponto de ser|
pantelsmo e alienagdo no |
| ‘experiéncia numinosa’ (OTTO, 2007, p. 36), a custa de se
|afastar da histdria para recuperar uma significacdo universal,

considerada pura abstragdo,
materialismo. Apesar de o proprio materialismo, socialismo e o
comunisma apresentarem-se em alguns momentos coma uma
espécie de movimenta milenarista sagrado.

Lacioldgica ou Sistemdtica — Miller, Tylor, Weber, Durkheim e
Berger consideram a religido como ‘Fato Social’. Ma perceptiva
sociolégica, o ‘Fato Religiose' apresenta-se sob uma certa dtica
pasitivista, ou seja, uma ‘coisa social’. Nessa perspectiva, se
transcreve a diferenciacdo sob uma dtica processual, onde a
religido identifica-se com as estruturas criadas pela sociedade:
sacerddcio  hierarguizado, rituais e cultos formalizados,
doutrinas dogmatizadas, sistemas econdmicos.

I1S5M 1980 — 1742

Antropologica —

| Psicolégica — Brosses, Jung, lames, Van der Leeuw, Lee Bon,
Engels, Feuerbach, Bergson, Heidegger. A religido recebe as|

Campbell, Victor White, A religiio & uma atitude de reacdo do
homem frente a contingéncia e a relatividade do mundo, que o
leva a refugiar-se em um Absoluto do tipo transcendental. A
abjetivacio religiosa torna-se assim uma caracteristica de

com o abjetive final de alcancar uma pressuposta esséncia da
religido.

Lévi-Strauss, Malinowski, Anthony F. C.
‘Wallace, André Mary, Evans-Pritchard, Marc Augé. A religido

|envolve o estudo das instituigdes religiosas em relacdo a outras

instituicBes sociais, e da comparacdo de erencas e praticas

|religiosas em diferentes culturas. A antropologia moderna

assume gque toda a religiio é criada pela comunidade humana
que se coloca diante dela, uma abordagem metodoldgica que é
chamada de ideia de projecio.
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Fenomenoldgica ou Essencialista: Mircea Eliade, Glasenapp,
lean Bottéro — a religido identifica-se com o culte prestado ao

como um Ser transcendente, um deus antropomaorfico ou como
um Absoluto impessoal (ontofania).

Cada um desses grupos de hierofanias cosmicas revela
uma estrutura particular da sacralidade da Matureza;
ou, mais exatamente, uma maodalidade do sagrado
expressa por meio de um modo especifico de
existéncia no Cosmos. (ELIADE, 1992, p. 76]

Em histdria das religifes, toda a manifestacdo do sagrado é |

importante. Todo rite, todo mito, toda a erenga ou figura divina
reflete a experiéneia do sagrado, e por ele mesmo implica as
nocBes de ser, de significado e verdade. E preciso ter claro que a
visdo fenomenoldgica (descritiva) de Mircea Eliade sobre o
estudo  histdrico das religies, & para identificar padrfes
comportamentais ou os chamados arquétipos — 'modelos
miticos exemplares’, que se repetem em determinadas
circunstancias.

Historicismeo: Croce, Lanternari, Leach, Brown, Stenski, Balard e |

Altizer. Método eminentemente histérico-empirista-positivista e
reducionista, utilizado por alguns tedricos, dentro do referencial
sociolégico e antropoldgico para  criticar o método

Eliade, acusando-o0 ndo poucas vezes de sonhador. Para esses
autores, o métode fenomenaolégico ndo & eficaz na andlise da
histéria das religides, tornando-se  assim  uma

o humano, sendo um ser eminentemente histérico, é passivel
de ser reconstruldo empliricamente através dos estudos da
sociologia, da antropologia e da arqueclogia. Esse pensamento
surgiu no espaco académico da Europa ocidental na segunda
metade do século XV, sobretudo na Alemanha, com forte
influéncia marxista-engelsta.

0= historicistas modernos n3o parecem, porem, dar-se conta

da wvetustez de sua doutrina. Acreditam = e a gque mais poderia |
levar a deificagdo do modernismo? = que o tipo de historicismao |
por eles professado corresponde a mais recente e mais ousada |
tao |

realizacao do espirito humana, realizacgo
desconcertantemente original que s0 umas poucas pessoas

suficientemnente esclarecidas chegam a apreender. Acreditam, |
com efeito, que foi por eles descoberto o problema da|

transformacdo = gue € um dos mais antigos problemas da
metafisica especulativa. (POPFER, 1980, p. 84).

ilusdo |
epistemolagica. O Historicismo fundamenta-se na nogdo de gue |
[{TILLICH, 2015, p. 23). Karl Barth, por exemplo, considera a
|revelagdo divina o aniguilamento da religido, porgue ale vé na
|religido o resultado do esforco humano de apossar-se de Deus
| (BARTH, K. Kirchl. Dogmatik |, 2, p. 304). Otto (2007) pensa no
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Eseola  ftolions: Donnine, Pettazzoni, Ernesto de Marting,

4 rell ] a0 | Massenzio — a vertente da escola italiana de histéria das
Sagrado ("experiéncia do sagrade’), quer este seja concebido |

religides ¢ eminentemente historicista, Nao faz uso dos

| sistemas acima e sim da histéria — enguanto o que pode ser

estudado, mensurado, comparado — e da Antropologia Cultural,

| que se centra no desejo do homem de conhecer a sua origem, a
| capacidade gue ele tem de conhecer-se, oS costumeas & no

instinto. A escola itallana de Historias das Religides manifesta-

| s@, COM e55as caracteristicas, comeo uma escola autenticamente

histérica gue, desde sua fundacdo, teve como objeto de
pesquisa histdrica a religido ou aguilc que, nos termos
classificatérios da nossa cultura, & levado em consideragdo
enguanto tal. Finalmenta, a Histdria das Religides colocou e
resolveu o problema de uma definicdo da religido, dilatando o

| proprio conceito até conseguir torna-lo funcienal as culturas

particulares estudadas. (MASSENZIO, 2005).

Teoldgica — Agostinho, Aguino, Micolau de Cusa, Rudolf Otto,
Karl Barth, Tillich — a religifo pode ser identificada com a propria

| fé ou pode ser contraposta a fé segundo nela se veja uma
| atitude de respeito e reveréncia (Eusébia) auténtica para com
fenomenoldgico e anti-historicista (nd3o anti-histérico) de Mircea |

Deus ou deuses, ou uma atitude exterior formalizada gue oculta
a face de Deus ou dos deuses. "0 Elemento de diwida & um
elemente da prdpria fé". Se alguém afirmar gue concerda
completamente com determinada doutrina, por exemplo, a do
nascimento wirginal, sera desonesto ou deixou de pensar”

‘tatalmente outra”: somente guando se vivencia a presenga do
nume, ou quando se sente algo que tenha carater numinoso, ou
seja, somente pela aplicacdio da categoria do numinoso a um
abjeto real ou imagindrio & gue o sentimento de eriatura pode
surgir como reflexo na psique.

As religides estdo sempre a servico da classe dominante em
gualquer sociedade de classe, e, na prdtica, impedem a
abolicio da miseria das massas, atribuindo-a a vontade de Deus
e afastando as reivindicagdes de felicidade com belas palavras
sobre o Além. (Reich, 1988, p. 123).

AS CONTRIBUICOES DE FREUD PARA O ENTENDIMENTO DO SENTIMENTO RELIGIOSO

termos
as
de

Em
psiquicos,
contribuicbes
Sigmund Schlomo
Freud (1856-1939)
foram imensas. Apesar
de ser um arguedlogo
da wvida psiquica, sua
postura frente  aos
fendmenos religiosos & de alguem que os
interpreta de fora, partindo de apenas um

I1S5M 1980 — 1742

referencial: a Psicanalise. Para ele, os aspectos
religiosos, ou qualguer outro sentimento
religioso ou grandeza de esfera espiritual,
nada mais era do que desejos sexuais
proibidos, reprimidos e posteriormente
sublimados. "Verificamos, assim, que as raizes
da necessidade de religido se encontram no
complexo parental. O Deus todo-poderoso e
justo e a Natureza bondosa aparecem-nos
como magnas sublimages do pai e da mae,
ou melhor, como reminiscéncia e restauragies
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das ideias infantis sobre os mesmos”. (FREUD,
vol. 11, p. 94)

Ma teoria freudiana, esse sentido de
existéncia ou experiéncia sagrada transforma-
se, na melhor das hipoteses, em uma ilusdo,
calcada na culpa e na reparacdo, uma
projecdo do Eu em busca de protegdo infantil
como se 0 sujeito so buscasse uma religido,
religiosidade ou espiritualidade para deter
(reprimir) impulsos agressivos inconscientes,
Essa forca, que Freud designou como desejos
sexuais proibidos, transforma qualquer
aspecto de ordem espiritual em neurose
obsessiva universal.

A& origem da atitude religiosa pode ser

remontada, em linhas muito claras, até o

sentimento de desamparo infantil. Pode

haver algo mais por tras disso, mas,
presentemente, ainda estd enwvolto em
obscuridade. N3o consigo  pensar  em
nenhuma necessidade da infancia tido
intensa guanto a da protecdo de um pai.

Dessa maneira, o papel desempenhado pelo

sentimento occednico, que poderia buscar

algo como a restauracdo do narcisismo

ilimitado, & deslocado de um lugar em
primeiro plano. (FREUD, Vol. 21, p. 57-58)

Talvez Freud tenha sido o primeiro,
como afirmou Eliade, a perceber que
nascemos em busca do prazer, e a gestagao
(estado pré-natal) ou o periodo gue se
estende até o desmame & para a psicanalise
um certo “paraiso, onde uma ‘ruptura’, uma
‘catastrofe’ (o traumatismo infantil) e que,
seja gual for a atitude do adulto face a esses
eventos primordiais, eles ndo s30 menos
constitutivos de seu Ser”. (ELIADE, 2010, p.
57). Seria entdo o sentimento dessa falta de
conforto e protecdo gestacional a nossa busca
pelo paraiso perdido?

Através da experiéncia do sagrado, a mente
hurmana apreendeu a diferenca entre aquilo
gue se revela como real, poderoso, rico e
significativo e aquilo que ndo se revela como
tal — isto é, o cadtico e perigoso fluxe das
coisas, ©s5  seus  aparecimentos e
desaparecimentos fortuitos e sem sentido.
(ELIADE, 1985, p. 9)

Todas as sociedades religiosas
acreditam, de uma forma ou de outra, em
uma terra sem macula, perfeita e que mang
leite e mel, o pais das bem-aventurangas, dos
eleitos, os coampos Elisios, as sociedaodes

I1S5M 1980 — 1742
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idilicas etc., sejam essas promessas na propria
terra apds o Armagedom ou em mundos
espirituais. Algumas filosofias ndo religiosas,
como & o caso do sistema socialista e
comunista proposto por Marx e Engels,
também pregam, de alguma forma, essas
estruturas escatologicas e  milenaristas,
acreditando no justo sofredor e no paraiso
terrestre com a suposta abolicdo dos conflitos
existenciais humanos. (FREUD, vol. 21)

Apenas para ilustrar um pouco essa
sensacdo social "comum” de resquicios de
paraiso, & s0 lembrarmos que, ao chegarem
aoc Brasil, os portugueses logo descobriram
gue os nativos falavam de um imenso
Eldorado, que alguns exploradores
acreditavam existir nas terras do Brasil e na
fAmeérica do Sul. Rapidamente, trouxeram os
jesuitas com a intengdo de evangelizar os
nativos e descobrir esse local de riquezas
abundantes e, assim, livrar Portugal de sua
derrocada financeira. Como havia demora por
parte dos jesuitas na descoberta da cidade
maravilhosa e reluzente, os bandeirantes
entraram em cena e comegaram a
“desbravar” as terras brasileiras e procurar
com furor esse “Paraiso Perdido”. (ELIADE,
2010. p. 40}

PRIMEIRO MODELO

0 primeiro modelo da vivéncia
religiosa nos textos de Freud é apresentado
em Atos obsessivos e praticas religiosas
(1907), Totem e Tabu (1913), Neurose de
Transferéncia. uma sintese (1915), Nossa
Atitude Perante a Morte (1915), Problemas de
Psicologio da Religitio (1919), Psicologia das
massas e andlise do Ego (1921), Autobiografia
(1923) e O Futuro de Uma ilusdo (1927).
"Assim, a religido seria a neurose obsessiva
universal da humanidade; tal como a neurose
obsessiva das criangas, ela surgiu do complexo
de Edipo, do relacionamento com o pai’.
(Freud, vol. 21, p. 35)

Esses primeiros trabalhos wersam
sobre o sentido religioso como ‘projecdo’,
‘drama inaugural da humanidade’,
‘assassinato do pai primordial = parricidio,
bem como a constituicdo do ‘complexo
paterno’ e da ‘saudade do Pai’. "A teoria de
Freud acerca da religido estd contida nesta
alegoria, porque o pai devorado é também
Deus”. (Evans-Pritchard, 1978, p. 64)

Ano 14 - Numero 27 - Abril de 2019



Apesar de sempre deixar claras suas
resisténcias quanto as questdes religiosas ou
misticas, em determinado periodo de seus
textos, Freud estudou a telepatia. "N3o mais
parece possivel manter-se afastado do estudo
daqueles fendmenos conhecidos como
‘ocultos™ (Freud, vol. 18 p. 145). Por algum
motivo gue desconhecemos, Freud
abandonou esses estudos.

Todavia, COMmo habilidoso
arqueclogo da vida mental, Freud ndo
conseguiu ficar por muito tempo longe dos
estudos dos problemas religiosos e culturais
da sua época, como se percebe claramente no
seu texto da Autobiografia:

Entdo wimos que um terceiro, serissimo
aspecto da atividade intelectual humana,
gue criou as grandes instituicdes da religido,
do direito, da ética e todas as formas de
organizacdo  social, objetiva, no fundo,
possibilitar ao individuo a superacio de seu
camplexa de Edipo e guiar sua libido desde
as wvinculagdes infantis Aguelas sociais,
definitivamente desejadas. (Freud, 1923,
val. 16, p. 88)

Os pressupostos de ilusdo, projegdo
e de projegdo infantil dos aspectos religiosos
n3o & uma teoria exclusiva de Freud, mas, sim,
de Ludwig Feuerbach (1804-1872), que Freud
conhecia a2 fundo. "A religido & a esséncia
infantil da humanidade” {Feuerbach, 2010, p.
45). Apenas substitua na frase "esséncia” por
“neurose” e obtera a famosa frase de Freud:
“a religido como uma espécie de neurose
{infantil) obsessiva universal da humanidade”.
(Freud, vol. 9, p. 88 e vol. 21, p. 35)

Para Feuerbach, a alienagdo religiosa
insere-se em uma teoria teologica, buscando a
razdo e a esséncia do homem no mundo, pois

.0 que & comum ou igual nos diversos
deuses ou religides ¢ apenas o gue & igual
ou comum na natureza humana. A religido é
a primeira consciéncia de si do homem, e ela
& indireta. [...] O homem projeta primeiro a
sua esséncia para fora de si, antes de
reencontrd-la em si mesmo. Seu praprio ser
lhe ¢ dado a principio sob o aspecto de
outro ser. (Feuerbach, 1989, p. 167)

Para a psicanalista Melanie Klein
(1882-1960), os aspectos religiosos, que
envolvem busca de protegdo, amor e curas
magicas, sao fantasias inconscientes de
onipoténcia e de reintegracdo do seio (objeto
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perfeito idealizado) perdido na infancia. "(...) o
prazer que o bebé foi capaz de vivenciar no
passado por sentir-se amado e amoroso,
transfere-se mais tarde na vida, nao somente
as suas relagbes com pessoas, o que & muito
importante, mas também ao seu trabalho e a
tudo por que ele sente que vale a pena lutar”
(Klein, 2006, p. 292). Para Freud e Klein, essa
busca torna-se a propria reintegracio do
objeto [bom) idealizado e perdido do Eu em
sua infancia. (FREUD, vol. 16)

Mo entanto, em uma estrutura

psicotica, 553 ‘dificuldade’ ou
‘impossibilidade’ da aproximacdo =
reintegracdo de objetos bons em seu Eu Real,
torna-se um sentimento de

desmembramento. A personalidade psicotica,
possui em-si um  acimulo excessivo de
sensorialidade  intensificada, dificultando,
dessa forma, a ‘incorporacdo’ de bons objetos
{amor, confianca, respeito, bondade,
afetividade, felicidade, empatia, gratidio etc.)
ao Eu Real. Com essa saturacdo desordenada
de muitos outros objetos  sensoriais
descarregados no Eu, o Eu Real tem enorme
dificuldade em reconhecer-se a si mesmo.
(TRINCA, 2011}

MITOS ENDOPSIQUICOS

Antes de adentramos no segundo
modelo dos textos de Freud, quero retomar
agui uma ideia bastante original de 1897, e
esquecida nas topicas seguintes, quando
Freud envia uma carta a Fliess explicando
sobre os mitos endopsiquicos: Cilusdes
projetadas para o mundo exterior, para o
futuro ou o pds-morte’.

Vocé consegue imaginar o que sejam “mitos
endopsiguicos™? S3o0 o dltimo produto de
meu esforco mental. A ténue percepcdo
interna do (nosso) proprio aparelho psiguico
estimula  ilusdes do pensamento gue,
naturalmente, sdo projetadas para o
exterior e, tipicamente, para o futuro e o
alémm. A imortalidade, a recompensa e todo
o além, tudo sdo reflexos de nosso {mundo)
psiguica interno. Ideias loucas?
Psicomitalogia. (Correspondéncia de Freud a
Fliess — Viena, 12 de dezembro de 1857, p.
287}
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M3o se trata aqui, para Freud, de
delirio no sentido classico da psiguiatria, onde o
delirante encontra-se imerso numa nova
realidade de forma a desorganizar a sua propria
identidade e se desorganiza pela ruptura entre o
sujeito e o objeto, entre o interno e o externo,
entre o Eu e o mundo e, sim, de proje¢do. "Creio
que grande parte da visdo mitolégica do mundo,
gue se estende até as mais modernas religides,
nada mais € do que a psicologia projetada no
mundo externo. O obscuro reconhecimento (a
percepcdo endopsiquica, por assim dizer) dos
fatores psiquicos e das relagdes do inconsciente.
(FREUD, Vol. 6, p. 199)

Possivelmente, essa mesma referéncia
dos "mitos endopsiquicos” foi  utilizada
posteriormente por Carl Gustav Jung (1875-
1961) para explicar elementos de natureza
diferentes, até opostos, notadamente,
estruturas arcaicas (arquetipicas), coletivas e
possiveis atividades superiores dirigidas para o
futuro. Jung teve a coragem e a ousadia de
abordar e estudar as religiosidades existentes,
ndo como historiador, mas como psicdlogo. "0
inconsciente coletivo & a formidavel heranca
espiritual do desenvolvimento da humanidade
gue nasce de novo na estrutura cerebral de todo
ser humano e compreende toda a vida psiguica
dos antepassados desde os seus primordios”.
(JUNG, 1984, itens 230, 342 e 589)

Todos os  estudos, escritos e
explicagbes sobre religides ou religiosidade,
feitos por Jung, estdo postos ou pressupostos
dentro dos fatores psiquico-religiosos
(percepgao endopsiquica). Ele ndo se preocupou
em abordar o  estudo historico e
fenomenologico das religides, mas o significado
simbdlico, em uma visdo psicolégica. A propria
"descoberta” do inconsciente coletivo e dos
arquétipos foi atribuida aos estudos que ele
realizou no mundo simbdlico de seus pacientes
(IBID., itens 280-281).

Como o prépric nome Indica, este
inconsciente ndo inclui nenhum conteddo
pessaal, mas apenas conteddos coletivos, ou
aqueles contelddos que ndo pertencem
apenas a determinado individuo, mas a um
grupo de individuos e, em geral, a uma
nacdo inteira, ou mesmo, a toda a
humanidade. (IBID., 589)
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O problema que se observa hoje & que
a maioria dos "junguianos” (se & que posso
classifica-los assim) transformou Jung em um
grande mago religioso, cuja teoria é vista com
certo receio por muitas das universidades e
pesquisadores brasileiros.

Quando se fala de Jung nas
universidades, a sensagdo que se tem & a de
gue a maioria dos alunos o "imagina” com
uma manta cheia de estrelas, chapéu de cone
e uma varinha de condio, como se fosse um
grande Merlin. Todo tipo de terapéuticas
alternativas (Cristais, Tard, Zodiaco, Florais,
Energias Curativas, Mediunidades, Vidas
Passadas, Constelacdo Familiar etc.), querem
encaixar a forceps na Psicologia Analitica de
Jung. lung estudou muitas dessas crengas,
mas isso ndo valida o uso desses saberes em
sua pratica psicoterapica. "A crenca na magia,
como a crenga no milagre, nasce da visdo de
um universo no gual os desejos e as emocbes
podem alterar os fatos. A ciéncdia diz que isso
ndo & verdade. O senso comum continua,
teimosamente, a crer no poder do desejo”.
(ALVES, 2008, p. 12)

Ao psicdlogo consciente de sua
profissdo cabe "prestar servigos psicologicos
em condi¢tes de trabalho eficiente, de acordo
com os principios e técnicas reconhecidas pela
ciéncia, pela pratica e pela ética
profissional..." (Manual do C. R. P. de S&o
Paulo, 2004, artigo 19. letra c).

SEGUNDO MODELO

A segunda topica dos trabalhos de
Freud sobre religies e religiosidades & o que
parece ser o melhor resultado e o
amadurecimento possivel de seus estudos, O
Mal-estar na Civilizacdo (1930) e Moisés e o
Monoteismo (1937).

&  psicandlise constitul um  método  de
pesquiza, um instrumento imparcial (...} 5e a
aplicacde do método psicanalitico torna
possivel encontrar um  nove  argumento
contra as verdades da religido, tant pis
[tantc pior} para a religido, mas os
defensores desta, como o mesmo direito,
poderdo fazer uso da psicanalise para dar
valor integral 4 significagio emocional das
doutrinas religiosas. (FREUD, Veol. 21, p. 29-
30}
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Pensemaos por
um momento na figura
ao lado, que nos traz a
h,“lllndo proposta de Freud sobre
a angustia  original.
Cuando nascemos, até por volta de dois a trés
meses ndo existe para o sujeito a percepgdo
do mundo externo e muito menos a separagao
do mundo externo/interno, onde o sujeito é o
mundo e o mundo é o sujeito, "tudo é o todo e
o todo é tudo’.

Quando Bsse
sujeito, por motivos do
seu desenvolvimento
l\‘llllld{] biologico e das suas
necessidades  internas,
comeca a perceber esse
mundo fora, comeca a separagdo, surgindo
desse fato o primeiro “corte” (Eu), que fard o
afastamento pela angustia do objeto (Mundo)
de sua estrutura psiquica (Sujeito). Dessa
maneira, comeca a sua insercdo na cultura em
gue esta vivendo. "Nosso atual sentimento do
Eu &, portanto, apenas o vestigio atrofiado de
um sentimento muito mais abrangente — sim,
todo abrangente =, que correspondia a uma
mais intima ligagdo do Eu com o mundo em
torno” (FREUD, Vol. 18, p. 19). Como ndo
nascemos com padrées comportamentais
rigidos como os animais (o gato, o cachorro, a
vaca etc.), prefixados por uma esséncia, fica,
entdo, sob a responsabilidade da familia e da
sociedade impor formas culturais validas para
preencher e substituir o objeto perdido
inicialmente, gque deixard uma grande
sensacdo de wvazio. "0 que ele projeta diante
de si como seu ideal & o substituto para o
narcisismo perdido da infancia, na qual ele era
seu proprio ideal.” (FREUD, vol. 14, p. 27)

A cultura terd de propor formas
atraentes para substituir o "objeto perdido”
por outros objetos necessdrios, como amor,
afeto, saudade, ftristeza, conhecimentos,
religido, filosofia etc. Se ndo tivermos essas
normas culturais postas de fora para dentro,
diferente do animal que traz seus padrdes de
dentro para fora, ndo nos tornamos humanos.
56 nos tornamos humanos, inseridos em uma
cultura e com referenciais humanos. Assim, &
imprescindivel gue a cultura exista fora e
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dentro de nos, para que possamos preencher
com outros significados essa angustia deixada
pela separacdo do objeto original. Deste
modo, "o principio do prazer se converteu no
mais modesto principio da realidade, sob a
influéncia do mundo externo”. (FREUD, Vol.
18, p. 31)

PSICOMITOLOGIA:
O QUE RESTA A0 HUMAND APOS A FINITUDE?
MEDO OU ESPERANCA/DESESPERO OU (FE)?

Posso dizer que sou tdo distante da religido
judaica quanto de todas as demais, ou seja,
para mim as religides tém enorme
significacde como objetos de interesse
cientifico. MNios me ache envolvido
afetivamente com elas. (FREUD, Vol. 16, p.
125}

De onde vem essa sensaciio de ndo
morte? Existe realmente essa
sensagdo?

"Mo inconsciente cada um de nos
esta convencido de sua imortalidade”.
(FREUD, Vol. 12, p. 108). Estuda-se ou se tenta
pelo menos entender, se & que & possivel
entender, o desejo que existe no humano de
gque a sua existéncia ndo cesse com a morte.
"Ha, no inconsciente, um medo do
aniquilamento da vida” (KLEIN, 2006, p. 50).
Seria esse medo do aniquilamento (Klein) a
justificativa da procura de algo além da
existéncia fisica? Ou a certeza inconsciente
(Freud) de uma imortalidade?

Porgue o gue sucede aos filhos dos homens
sucede aos animais; o mesmo lhes sucede:
COmo Marre um, assim morre o outro, todos
tém o mesmo félego de vida, e nenhuma
vantagem tem o homem sobre os animais.
({Ec. 3:19).

Se alguém morrer, poderd reviver? Mos dias
de minha pena eu espero, até que chegue o
meu alivio. (16; 14:14).

& pura sopro, do homem a alma imensa. Que
o Eterno lhe inspirou, morrer ndo possa.
(MILTOMN, 2006, p. 422).

CONSIDERAGCOES FINAIS

Pensadores e pesquisadores como
Lewis Henry Morgan (1818-1881), Herbert
Spencer (1820-1903), Edward Burnett Tylor
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(1832-1917), James Frazer (1854-1941), Grant
allen  (1848-18%9), Brinton (1837-1859),
Joseph Campbell (1904-1987), Frederic Myers
(1843-1901), Edward Ewvan Evans-Pritchard
(1902-1973), Mircea Eliade (1907-1986) e
muitos outros, parecem chegar, em seus
escritos, 3s mesmas conclusdes: ndo existem
pOvOs, pOr mais arcaicos que sejam, até onde
a8 nossa imaginagdo possa alcangar, sem a
crenga na existéncia de uma alma que
sobrevive a morte do corpo ou que se
comunique com os humanos. Esses mesmos
pensadores também deixam claro que as
concepgdes de deuses, deus, demdnios, anjos
etc. s30 conceitos sociais bem posteriores e
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En el otro extremo de la existencia, en el
momento de la muerte, liberada de sus
ataduras carnales y de su cuerpo, devuelto a
la materia, el alma recuperaba su patria
celeste, enriqueciéndose también, al mismo
tiernpo, con las capacidades luminosas y
bienaventuradas gue le conferian, al pasar y
segin su wvoluntad, los astros saberanos,
hasta que se perdia, entre ellos, para
contemplarlos sin fin, en el espectiaculo
incomparable del cielo estrellado, brillante y
magnifico, para establecerse asl para siempre
en ese estado bienaventurado. {BOTTERQO,
2001, p. 151}

monarquicos.

1 -Trodugdo: Do outro lado do existéncia, no momento do morte, g alma liberado de sugs ligagdes carnais e do 58U Covpd, QuUando o MesMo &
devolvido o matéria inerte, o olma recupera sug patria espiritugl, enriguecendo-se, o mesmao tempo, com ds copacidedes luminasas e bem-
oventurgdas gue the conferirdo, oo passor € de ooordo com sud vontode, as estrelos soberongs, oté que se perca entre os astros, parg
contempla-los sem fim, no espetdculo incomparavel do céu estrelodo, brithante e mognifico, para estabelecer-se parg sempre noguele
estodo beatifico.
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RESUMO

Este artigo € o recorte de uma pesquisa com filmes com o objetivo de analisar a relevancia dessa
linguagem cinematografica para a formac8o de educadores gue se interessam por essa técnica
audiovisual. As cenas cinematograficas, de modo geral, assemelham-se as vividas no cotidiano das
pessoas e sera de suma importancia para os educadores preccupados com um ensino de qualidade,
pois pode contribuir para a relagdo professor-aluno; para o enfrentamento no cotidiano educativo e
da mediagdo de conflitos nos varios espacos escolares. Para isso, este estudo contextualiza o
surgimento do cinema, sob a perspectiva de gue os filmes podem suscitar o que Morin chama de
identificacdo e projecdo. O desenvolvimento deste artigo tem por objetivo ser um espago de
reflexdo, com a finalidade de responder & problematica proposta de que se assistir a filmes
possibilita aos educadores compreender as proprias realidades intramuros escolares e, de certa
forma, contribuir para novos clhares de suas proprias atuagbes. Ressalta-se que ver filmes pode
acionar o gue Morin denomina de projecdo, identificagdo e transferéncia, ou seja, os complexos
imaginarios sdo ativados. Ha neste artigo também uma abordagem sobre o conceito do estado
estético, que de acordo com Morin, compreende a estética "a partir do sentido original do termo,
gisthétikos, de aisthanesthai, “sentir"™, gue produz satisfacdo e reacbes afetivas provocadas por
diferentes situagdes agradaveis ou ndo, que se estende para além das artes em geral.

Palavras-chave: Ensino Educativo. Linguagem Cinematogrdfica. Subjetividade. Estado Estético.

ABSTRACT

This article is the cutting off of a research with films with the purpose of analyzing the relevance of
the films for the formation of educators who are interested in this audiovisual language. The
cinematographic scenes, in general, resemble those experienced in the daily life of the people and
will be of paramount importance for educators concerned with a quality education, since it can
contribute to the teacher-student relationship; for the confrontation in the daily education and the
mediation of conflicts in the various school spaces. For this, this study contextualizes the emergence
of cinema, from the perspective that the films can elicit what Morin calls identification and
projection. The development of this article aims to be a space for reflection, in order to respond to
the problematic proposal that watching movies enables educators to understand their own
intramural school realities and to some extent contribute to new looks of their own performances. It
is emphasized that watching movies can trigger what Morin calls projection, identification and
transfer, that is, the imaginary complexes are activated. There is also in this article an approach on
the concept of the aesthetic state, which according to Morin, comprises aesthetics "from the original
sense of the term, aisthétikos, aisthanesthai, 'feel’™, which produces satisfaction and affective
reactions brought about by different pleasant situations or not, which extends beyond the arts in
general.

Keywords: Educational Teaching. Cinematographic Language. Subjectivity. Esthetic State.
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Poemas Rupestres
"Cancio do ver” [fragmentos]

Por viver muitos anos dentro do mato moda ave
O menino pegod um olhar de passaro -

Contraiu visdo Fontana.

Por forma gue ele enxergava as coisas

Por igual como 0s passaros enxergam.

As coisas todas inominadas.

Agua ndo era ainda a palavra dgua.

Pedra ndo era ainda a palavra pedra.

E tal.

As palavras eram livres de gramdticas e

podiam ficar em qualquer posicdo.

Por forma que o menino podia inaugurar.

Podia dar as pedras costumes de flor.

Podia dar ao canto formato de sol.

E, se guisesse caber erm uma abelha, era sé abrir
A palavra abelha e entrar dentro dala.

Como se fosse infincia da lingua.

(BARROS, Maonoe! de “Poemuas Rupestres”,
Rio de Janeiro: Record, 2004)

INTRODUCAD

Este artigo € um recorte de uma
pesquisa de mestrado que analisou, em sete
filmes, a atuagdo de educadores na sala de
aula para ver se na agdo pedagdgica dos
protagonistas havia um ensino educative que
contribuisse para a ampliagdo do processo de
ensinar e de aprender.

A selegdo filmica ocorreu pelo fato de
os professores desses filmes terem escrito
livros ou criado fundagbes sobre as suas
experiéncias educativas reais. Vale ressaltar
gue a escolha dessa pesquisa nasceu em razdo
de inquietacdes sobre a qualidade do ensino
em nossas escolas gue, ainda, pauta-se na
fragmentagdo do saber. Além disso, o
desenvolvimento desse estudo resultou em
um espaco de reflex8o, com a finalidade de
responder a problematica proposta de gue se
assistir a filmes haveria a possibilidade de os
educadores compreenderem as prdprias
realidades intramuros escolares e de certa
forma contribuir para novos olhares de suas
proprias atuagoes.

A escolha dessas peliculas foi pelo fato
de essas historias serem baseadas em fatos
reais, com © objetivo de investigar se, nas
diversas aulas contidas em cada uma delas,
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havia a pratica de um ensino que religasse
tudo a todos e ndo fragmentassem os
conteddos como empilhadeiras, sem qualquer
conexdo.

Essas andlises permitiram observar
estratégias de professores preocupados com a
formacdo dos alunos, sempre buscando
compreender a condicgdo humana e
ensinando-lhes como enfrentar as
adversidades e as suas proprias dificuldades
de forma consciente. Para isso, a pesquisa foi
ancorada no aporte tedrico do pensamento
complexo de Edgar Morin, tendo-se como
nucleo as obras: A cabeca bem feita: repensar
a reforma, reformar o pensamento e Os sete
saberes necessdrios 4 educacdo do futuro por
entender que essa teoria situa a importancia
do ensino na totalidade dos desafios e das
incertezas de nossa era.

Desse estudo nasceu o livro A sala de
ogula em filmes: lopidando a formagdo docente
cujas analises prolongadas aula a aula estdo
circunscritas nessa obra. Os filmes analisados
foram todos de facil acesso (sinopse de cada
um deles no anexo 1): Sementes da Violéncia;
Ao mestre com carinho; Mr. Holland, um
adordvel professor; Mentes perigosas; Musica
do coracdo; Escritores da liberdade; Entre os
muros da escola.

O trabalho traduziu a potencialidade
formativa de que os filmes, de modo geral,
podem produzir nos professores. Assim, esse
artigo ndo é uma analise desses filmes, mas
sim, o guanto essa linguagem audiovisual
aguca e potencializa a criatividade humana,
visto que, mesmo reconhecendo que tudo o
que € encenado nas telas ndo é uma
realidade, pois pode ser subjetivado e, por
conseguinte, podera configurar-se em
aprendizados. E, por meio dessa wisdo,
despertar sentimentos de amor, odio,
compaixdo, desprezo entre tantas outras
emogoes, cujo processo de identificocdo-
projecdo significa desencadear formas de
conhecimentos.

E uma espécie de paradoxo em que
Almeida (2014, p.17), no preficio do livro
citado neste estudo, afirma gque os filmes
apesar de serem cenas imagindrias podem
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corresponder a situagbes de realidades
prementes a todos.

O filme trata de um paradoxo: ndoc & uma
realidade, mas ac mesmo tempo faz
inGmeras alusdes ao gue é real, tomando-se,
assim, verdadeiro para o espectador que se
o visse apenas como uma realidade, ndo se
emocionaria nem se envolveria tanto.

Dessa forma, nesse jogo entre o
onirico, a fantasia, a técnica, a arte; entre o
consumo  da inddstria cinematografica, a
ilusdo ha o imbricamento de partes que se
intercomunicam com as realidades humanas.
Mo instante em qgue o espectador vé um filme,
muito provavelmente, serd acionado o que
Morin denomina de projecao, identificagao e
transferéncia, ou seja, os complexos
imaginarios sdo ativados. O filme aciona o
mecanismo da subjetividade humana em que
personagens e espectadores vdo se tornando
unos e ao mesmo tempo disjuntivos.

E um eu, mas que & outro, exterior. E uma
forma de duplicar ou construlr uma réplica.
Pode ser wisivel ou invisivel, existindo no
sonho ou numa representacdo. (MORIN,
15597, p.44)

Messe jogo de luz e sombra a
mobilizagdo dos complexos imaginarios
provocam reflexGes profundas, porgue as
cenas trazem a tona questdes humanas.

Como o ser humano ndo se esgota em sua
racionalidade, sendo apenas fober ou
sapiens, ele também se relaciona com sua
interioridade: medos, angdstias, desejos,
aspiracbes, reminiscéncias, ou seja, o©
imagindrio que abre janelas diferentes das
habituais apresentadas pela realidade e
materialidade do foberfapiens. (MORIN,
1997, p. 45)

Assim, este artigo & um convite ao
mundo das imagens gue brilhantemente esta
presente também no poema de Manoel de
Barros, na epigrafe, como se fossem cenas de
uma tela imagindria. Nesse texto, o menino,
por viver muito tempo na natureza, vé o
mundo com os olhos das aves e, por isso,
“contraiu  visdo Fontanao”, ou seja, &
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subjetividade das imagens era percebida da
mesma forma que os passaros as viam.

A palavra fontano consta  nos
dicionarios como um arcaismo de origem
latina gue significa o que € relativo a fonte.
Para o autor, uma visdo Fontano tem uma
imensa variabilidade gquanto ac ponto de
partida e de um foco especial que as aves
usam para algar seus voos ou para a propria
sobrevivéncia. Dessa maneira, em "Cancdo do
ver”, tanto os passaros quanto os objetos sdo
elementos da natureza sem nomes e gue
precisam ser nomeados pelo homem. As
palavras s3o virgens e cada uma delas esta
solta e livre em relagdo as regras gramaticais e
aos significados fixos. O menino tomado pela
visdo das aves torna-se um poeta gue retorna
ao estado lidico, quase infantil, para se
capacitar no mundo & nomear tudo o que est3
inominado, instaurando um novo olhar sobre
as coisas.

8] caminho percorrido pelo
menino/poeta é semelhante ao de uma fonte,
cuja nascente de &gua, metaforicamente,
pode originar tudo. O menino/poeta aprende
com as aves os movimentos gue reinauguram
O novo, em gque se permite sair da logica e do
sentide  fixado; assim, pedra pode
transformar-se em flor, e canto em sol, com
toda a liberdade de uma linguagem lidica e
infantil: “E, se guisesse caber em uma abelha,
era sé abrir a palavra abelha e entrar dentro
dela”.

& principio, este artigo contextualiza o
surgimento do cinema, sob a perspectiva de
gue os filmes podem suscitar essa wisdo
fontana, pois o pensamento humano é
extremamente imagético e o espectador
extrairia da tela o gque o menino/poeta
abstraia das aves: a liberdade do pensamento.

Se de um poema escrito, o homem
constréi imagens, o que dird se ele as wir
projetadas em uma tela, reconhecendo-se
nela, permitindo-se um reinventar. Por isso os
filmes entusiasmam a visdo para um novo
despertar. E isso denota que a realizagdo
humana & evidenciada por meio da cultura, na
qual ha as mais wvariadas manifestacbes
artisticas. Assim, pode-se afirmar que, desde o
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